
सर्वज्ञससद्धि 

                                                                                              -प्रो. र्ीरसागर जैन 

‘सर्वज्ञससद्धि’ दर्वनर्ास्त्र का एक अत्यंत प्रमुख वर्षय है | प्राय: सभी दर्वनों में इस वर्षय पर 

थोड़ा-बहुत प्रकार् अर्श्य डाला गया है | ककन्तु इस वर्षय को जैसा महत्त्र् और वर्स्त्तार जैन दर्वन में  
प्राप्त हुआ है, र्ैसा अन्यर नह ं हो सका | ‘सर्वज्ञससद्धि’ जैन दर्वन का एक बहुत ह  प्रिान वर्षय बन 

गया है | र्हां इसे न्यायर्ास्त्र के द्र्ारा भी बारम्बार अनेकानेक हेतुओ ंद्र्ारा वर्स्त्तारपूर्वक ससद्ि ककया 
गया है | जैन दर्वन के प्राय: सभी दार्वननक, आध्यात्त्मक और नैयानयक आचायों ने इस वर्षय को वर्र्षे 

महत्त्र् प्रदान ककया है और उस पर वर्स्त्तारपूर्वक लेखनी चलाई है, क्योंकक उनके अनुसार यह वर्षय एक 

बहुत ह  प्रयोजनभूत वर्षय है, मूलभूत वर्षय है, सभी को सर्वप्रथम अननर्ायवरूप से ज्ञातव्य है, इसके 

बबना अन्य वर्षय भी भल भांनत समझ में नह ं आ सकते | सर्वज्ञ तो िमव का मूल है, उसके श्रद्िान-ज्ञान 

बबना िमव की र्ुरुआत ह  नह ं होती | 

दरअसल इसमें एक बात यह भी है कक सर्वज्ञता आत्मा का अपना ह  स्त्र्भार् है, अतः इस वर्षय 

को समझन ेका अथव ककसी अन्य व्यत्क्त या र्स्त्तु को समझना नह ं है, अवपत ुअपने ह  आत्मस्त्र्भार् को 
भल भांनत समझना है | यह आत्मज्ञान का ह  एक रूप है | जो सर्वज्ञ को नह ं जानता र्ह र्ास्त्तर् में अपन े

आत्मा को भी नह ं जानता | 

आत्मा के ज्ञान-श्रद्िान और सर्वज्ञ के ज्ञान-श्रद्िान का अवर्नाभार् सम्बन्ि है, सहभार् 

सम्बन्ि है | त्जसे आत्मा का ज्ञान-श्रद्िान होगा, उस ेसर्वज्ञ का ज्ञान-श्रद्िान भी ननयम स ेहोगा ह  और 

त्जस ेसर्वज्ञ का ज्ञान-श्रद्िान होगा, उसे आत्मा का ज्ञान-श्रद्िान भी ननयम से होगा ह  | ऐसा कदावप 

नह  ंहो सकता कक इनमें से ककसी एक का तो ज्ञान-श्रद्िान हो जाए और दसूरे का ज्ञान-श्रद्िान न हो | 

यह  कारण है कक जैनाचायों न ेइस वर्षय (सर्वज्ञससद्धि) को एक मूलभूत या प्रयोजनभूत वर्षय 

कहकर इसे सार्िानी से समझने पर बहुत अधिक बल प्रदान ककया है |  

सर्वज्ञससद्धि का यह वर्षय र्ैसे तो सभी जैन ग्रन्थों में, चारों ह  अनुयोगों में, यर-तर-सर्वर समल 

जाता है, ककन्तु त्जतने व्यर्त्स्त्थत रूप से यह वर्षय जैन-न्याय-ग्रन्थों में समलता है, उतना अन्यर नह ं 
समलता; अतः  यहााँ इस वर्षय को जैन-न्याय-ग्रन्थों के आिार पर ह  भल भांनत स्त्पष्ट करने का प्रयास 

करते हैं |  



जैन-न्याय-ग्रन्थों में सर्वज्ञससद्धि का यह वर्षय लगभग सभी न्याय-ग्रन्थों में अननर्ायव रूप से 
समलता है | यह बात अलग है कक कह  ंइसे बहुत संक्षेप में कह ददया है और कह  ंइसे बहुत वर्स्त्तार से कहा 
है | तथा कह -ंकह  ंतो स्त्र्तरं रूप से ह  इस वर्षय पर प्रकरण-ग्रन्थ का भी ननमावण कर ददया है | जैस ेकक 

आचायव अनंतर्ीयव ने इस वर्षय पर दो स्त्र्तंर ग्रन्थ सलख ददए हैं- लघ ु सर्वज्ञससद्धि और बहृत ्

सर्वज्ञससद्धि |  

सर्वज्ञससद्धि के इस वर्षय को स्त्पष्ट करने के सलए समन्तभद्र, अकलंक, वर्द्यानंद आदद 

आचायों  ने आप्तमीमांसा, अष्टर्ती, अष्टसहस्री जैस े महत्त्र्पूणव ग्रन्थ भी सलखे हैं | ये ग्रन्थ 

सर्वज्ञससद्धि जैस ेवर्षय को प्रस्त्तुत करने के कारण ह  न्याय-ग्रन्थों की सूची में पररगणणत होते हैं और 

इस वर्षय को भल भांनत समझने के सलए अत्यंत उपादेय हैं | 

यहााँ हम इन्ह ं सबके आिार से सर्वज्ञससद्धि के वर्षय को सरल-सुबोि र्ैल  में प्रस्त्तुत करने का 
एक लघ ुप्रयास करते हैं | आर्ा है, सरव्जञ्ससद्धि जैसा गूढ़-गम्भीर वर्षय कुछ सरलता के साथ स्त्पष्ट 

होगा |  

सर्वज्ञससद्धि के इस वर्षय को जैन-न्याय-ग्रन्थों में दो भागों में वर्भात्जत करके समझाया गया 
है- सामान्य सर्वज्ञससद्धि और वर्र्षे सर्वज्ञससद्धि, अतः यहााँ भी उसे उसीप्रकार दो भागों में वर्भात्जत 

करके प्रस्त्तुत करते हैं | सामान्य सर्वज्ञससद्धि में यह ससद्ि ककया जाता है कक कोई सर्वज्ञ हो सकता है, 

उसमें कोई बािा नह ं है और वर्र्षे सर्वज्ञससद्धि में यह ससद्ि ककया जाता है कक र्ह सर्वज्ञ अररहंत ह  है, 

कवपल-सुगत आदद अन्य कोई नह ं | 

दरअसल, सामान्य सर्वज्ञससद्धि और वर्र्षे सर्वज्ञससद्धि– ये र्ास्त्तर् में सर्वज्ञससद्धि के दो भाग 

नह  ंहैं, अवपतु दो सोपान हैं, दो स्त्तर हैं | पहले सामान्य सर्वज्ञससद्धि की जाती है और उसके बाद में वर्र्षे 

सर्वज्ञससद्धि की जाती है | सामान्य सर्वज्ञससद्धि में मार इतना ससद्ि ककया जाता है कक कोई सर्वज्ञ हो 
सकता है, उसमें ककसी प्रकार की कोई तकनीकी बािा नह ं है; क्योंकक बहुत-से लोग यह  नह ं मानते हैं कक 

कोई सर्वज्ञ हो भी सकता है| उनका मानना है कक सर्वज्ञ अथावत ् सब कुछ/ अनंत द्रव्यों और उनकी 
अनंतानन्त पयावयों को जाननेर्ाला र्ास्त्तर् में कोई हो ह  नह ं सकता है, सम्भर् ह  नह ं है, यदद कह  ं
ककसी ने ऐसा कहा भी है तो र्ह केर्ल कथनमार है, अनतर्योत्क्त मार है, र्स्त्तुत्स्त्थनत नह ं है | अत: पहले 

इस मान्यता का ननर्ारण करने के सलए सामान्य सर्वज्ञससद्धि की जाती है कक सर्वज्ञ हो तो सकता है, 

उसमें ककसी तरह की कोई बािा नह ं है | इसके बाद जब यह भल भांनत स्त्थावपत हो जाता है कक कोई 



सर्वज्ञ हो तो सकता है, उसमें कोई बािा नह ं है, तब वर्र्षे सर्वज्ञससद्धि की जाती है | वर्र्षे 

सरव्जञ्ससद्धि में यह ससद्ि ककया जाता है कक सर्वज्ञ हो ह  नह ं सकता है, है भी | तथा र्ह अन्य कोई 

नह ,ं अररहंत ह  है | क्योंकक बहुत-से लोग सर्वज्ञ हो सकता है – इस बात को ससद्िांतत: स्त्र्ीकार करके भी 
यह नह  ंस्त्र्ीकार कर पाते हैं कक सर्वज्ञ र्ास्त्तर् में है भी | र्े यह  कहते रहते हैं कक ठीक है, हो तो सकता है, 

उसमें ससद्िांतगत कोई बािा नह ं है, लेककन प्रायोधगक रूप से ऐसा कोई पुरुष नह ं है | अथर्ा हम 

ननणवयपूर्वक नह ं कह सकते हैं कक अररहंत ह  सर्वज्ञ हैं | अत: इस तरह की मान्यता का ननराकरण करने 
के सलए वर्र्षे सर्वज्ञससद्धि की जाती है | दोनों प्रकार से सर्वज्ञससद्धि करना अननर्ायव है, मार एक 

पयावप्त नह ं है |      

सामान्य सर्वज्ञससद्धि  

सामान्य सर्वज्ञससद्धि हेतु जैनाचायों ने मुख्य रूप से ननम्नसलणखत तीन तकव  ददये हैं, त्जन पर 

हमें बहुत ह  गम्भीरता से धचन्तन करना चादहए – 

1. आत्मा सर्वज्ञ हो सकता है, क्योंकक उसका स्त्र्भार् ज्ञान (जानना) है | स्त्र्भार् में सीमा 
नह  ंहोती | जैसे अत्नन सबको जलाती है, पानी सबको सभगोता है, उसी प्रकार ज्ञान सबको  
जानता है | तथा त्जस प्रकार आत्मा में ज्ञाततृ्र् है, उसी प्रकार जगत ्के सर्व पदाथों में 
ज्ञेयत्र्(प्रमेयत्र्) है | ऐसी त्स्त्थनत में ज्ञान यदद र्ुद्ि हो तो सकल ज्ञेयों को अर्श्य ह  
जानेगा | दाहक ककस दाह्य को नह ं जलाएगा ? र्ह तो अननर्ायवत: सबको जलाएगा ह  | 
उसीप्रकार ज्ञायक/ज्ञाता ककस ज्ञेय को नह ं जानेगा ? र्ह तो सबको अननर्ायवत: जानेगा 
ह  |    
सभी पदाथों का ज्ञेयत्र् हमें स्त्र्यं भी अनुभर् में आता है | उसे प्रत्यक्ष होने की ह  
आर्श्यकता नह ं है, उस ेअनुमान से भी जाना जा सकता है, क्योंकक सभी पदाथव अनुमेय 

हैं | तथा जो अनुमेय होता है, र्ह प्रत्यक्ष भी होता है |   

जगत में दो प्रकार के पदाथव हैं- प्रत्यक्ष और परोक्ष | प्रत्यक्ष तो प्रत्यक्ष हैं ह , परोक्ष भी 
ककसी न ककसी के प्रत्यक्ष ससद्ि होते हैं, क्योंकक र्े सभी अनुमेय हैं | (सूक्ष्मान्तररतदरूाथाव 
प्रत्यक्षा: प्रत्यक्षा: कस्त्यधचद्यथा | अनुमेयत्र्तोsनन्याददररनत सर्वज्ञसंत्स्त्थनत: || - 

आप्तमीमांसा, 5 )        



2.  सर्वज्ञता के बािक तत्त्र् दो हैं- अज्ञान (आर्रण) और रागादद (दोष) | इनका उधचत 

सािना द्र्ारा र्नै: र्नै: क्षय होता देखा जाता है | इससे ससद्ि होता है कक ककसी के 

इनका पूणव क्षय भी हो सकता है | त्जसके हो जाए र्ह  सर्वज्ञ है | त्जसप्रकार स्त्र्णव की 
अर्ुद्धि तार् देते-देते अतंतोगत्र्ा पूणव क्षय हो ह  जाती है और स्त्र्णव पूणव र्ुद्ि हो जाता 
है, उसीप्रकार आत्मा की अर्ुद्धि भी उधचत सािना द्र्ारा अतंतोगत्र्ा पूणव क्षय हो ह  
जाती है और आत्मा पूणव र्ुद्ि हो जाता है | पूणव र्ुद्ि आत्मा अज्ञान (आर्रण) और 

रागादद से रदहत होता है | र्ह  सर्वज्ञ है | (दोषार्रणयोहावननननव:र्षेास्त्त्यनतर्ायनात ् | 

क्र्धचद्यथा स्त्र्हेतुभ्यो बदहरन्तमवलक्षय: || -आप्तमीमांसा, 4 ) 

3. सर्वज्ञ होने में ककसी प्रकार का कोई बािक प्रमाण नह ं समलता | प्रत्यक्ष या अनुमान – 

ककसी से भी सर्वज्ञ होने में ककसी प्रकार की कोई बािा ससद्ि नह ं होती |  
कोई कहता है कक प्रत्यक्ष स ेसर्वज्ञ नह ं ददखाई देता -यह बािा है न ? तो जैनाचायव उससे 
पूछते हैं कक सर्वज्ञ इस देर् इस काल में नह ं ददखाई देते या सर्व देर् सर्व काल में नह  ं
ददखाई देते ? यदद इस देर् इस काल में नह ं ददखाई देते तो यह कोई बात नह ं हुई, यह तो 
हम भी मानते हैं; ककन्तु यदद त ूयह कहता है कक सर्वज्ञ सर्व देर् सर्व काल में ह  नह ं 
ददखाई देते तो हमें बता कक त ूसर्व देर् सर्व काल को देखकर कहता है या बबना देखे ? यदद 

बबना देखे कहता है तो तेर  बात अप्रामाणणक रह  और यदद देखकर कहता है तो तू ह  
सर्वज्ञ ससद्ि हुआ |  

पुनश्च, र्ह कहता है कक अनुमान स े सर्वज्ञ की ससद्धि में बािा आती है और र्ह इस 

प्रकार है-  कोई भी पुरुष सर्वज्ञ नह ं हो सकता, क्योंकक र्ह पुरुष है | उससे पूछते हैं कक 

पुरुषत्र् तीन प्रकार का होता है– रागादद से अदवूषत पुरुषत्र्, रागादद से दवूषत पुरुषत्र् 

और पुरुषत्र् सामान्य | तुम ककसकी बात कर रहे हो ? यदद प्रथम की बात कर रहे हो तो 
तुम्हारा हेतु वर्रुद्ि है, क्योंकक रागादद स ेअदवूषत पुरुषत्र् सर्वज्ञता के बबना सम्भर् नह ं 
है | यदद द्वर्तीय की बात कर रहे हो तो तुम्हारा हेत ुससद्िसाध्य  है, क्योंकक रागादद से 
दवूषत पुरुष को हम ह  सर्वज्ञ नह ं मानते | और यदद ततृीय की बात कर रहे हो तो तुम्हारा 
हेतु संददनिवर्पक्षव्यार्वृि है, क्योंकक सर्वज्ञत्र् के साथ पुरुषत्र् का कोई वर्रोि नह ं है |   

इसप्रकार उक्त तकों से यह भल भांनत ससद्ि हो जाता है कक सर्वज्ञ होना सम्भर् है, सर्वज्ञ की 
सिा अर्श्य ह  है, उसमें ससद्िांतत: ककसी प्रकार की कोई बािा नह ं है |      



वर्शषे सर्वज्ञससद्धि 

सामान्य सर्वज्ञससद्धि के उपरांत वर्र्षे सर्वज्ञससद्धि हेत ुजैनाचायों ने मुख्य रूप स ेएक ह  खास 

बात बहुत जोर देकर कह  है कक –  

स त्र्मेर्ासस ननर्दोषो युक्तिशास्त्रावर्रोधिर्ाक् | 

अवर्रोिो  यदर्दष्टं  ि े प्रससद्िेन  न  बाध्यिे || 
                                                                                            -आप्तमीमांसा, 6   

 इसका आर्य इसप्रकार है कक – 

अररहंत ह  सर्वज्ञ हैं, क्योंकक र्े ननदोष हैं| कवपलादद सर्वज्ञ नह ं हैं, क्योंकक र् ेननदोष नह ं हैं, सदोष 

हैं |   

अररहंत ननदोष हैं, क्योंकक उनके र्चन युत्क्त-र्ास्त्र स ेअबाधित हैं | कवपलादद ननदोष नह ं हैं, 
क्योंकक उनके र्चन युत्क्त-र्ास्त्र से बाधित हैं |   

मैं समझता हूाँ कक यह बात बहुत ह  ठोस है, अकाट्य है, हमें इस पर बहुत गम्भीरता से बारम्बार 

धचन्तन करना चादहए | यह जैनाचायों की एक बहुत ह  बड़ी देन है | इससे सर्वज्ञससद्धि जैसा गूढ़-गंभीर 

वर्षय हस्त्तामलकर्त ् स्त्पष्ट हो गया है | सर्वज्ञता को र्चनों स े समझने की यह एक अद्भुत, ककन्तु 
सफल कोसर्र् है | यथा- 

त्जसके र्चन युत्क्त-र्ास्त्र-वर्रोिी हैं, र्ह ननदोष नह ं हो सकता, र्ह तो ननयम से सदोष 

(दोषार्रण-सदहत) ह  होगा | और जो सदोष होगा, र्ह सर्वज्ञ नह ं हो सकता | कवपलादद इसीसलए सर्वज्ञ 

नह  ं हो सकते, क्योंकक उनके र्चन युत्क्त-र्ास्त्र-वर्रोिी हैं | तथा अररहंत इसीसलए सर्वज्ञ हैं, क्योंकक 

उनके र्चन युत्क्त-र्ास्त्र-अवर्रोिी हैं |   

अतं में, सर्वज्ञससद्धि के इस महत्त्र्पूणव वर्षय को समझकर हम सब स्त्र्यं भी समस्त्त दोषार्रणों 
स ेरदहत होकर सर्वज्ञ हो जाएाँ – इसी पवर्र भार्ना के साथ अपनी र्ाणी को वर्राम देता हूाँ |  

 

 



 


